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ATIVIDADE ~1VIISSION!\RIA
E ACULTURACAO LINGUISTICA!

Erasmo d’ A. Magalhaes®

A investigacdo que estamos a realizar, na realidade um
eterno continuo, esta dividida em trés etapas, nio pou-
cas vezes concomitantes. Sio elas:

I - levantamento e descriciao de “textos originais” (sermoées, car-
tas, anuas, catecismos, gramaticas, vocabularios etc.) dos sé-
culos XVI, XVII e XVIII;

II - levantamento das “formas de pensar” de missionarios:
a) de missionéarios dos séculos XVI, XVII e XVIII;

b) dos “reinterpretantes” contemporaneos através de textos pro-
duzidos pelo Instituto de Pastoral Andina (Cuzco), conferén-
cias nacionais do episcopado, CEHILA etc;

III - estudo comparado da “producgéo lingistica” missionaria no
mundo colonial e no mundo contemporaneo.

Conferéncia proferida na Univesidad Nacional de Rosario-Argentina, durante En-
contro de Etnolingtiistica.

Universidade de Sao Paulo - USP.
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Nestes textos, podem ser levantados uma série de vocabulos
“ressemantizados” e que dizem respeito a nomeacio das manifes-
tacoes da fenomenologia religiosa crista, na maior parte das vezes
catdlica romana.

Assim, entre outras deparamos com “traducées” para Alma,
Céu, Criacdo, Deus, Diabo, Inferno, Mae de Deus, Pecado etc. Ver
exemplificagdo em anexo.

O evangelizador, que sempre trabalhando em estreito contato
com o colonizador, teve a enfrentar dois problemas quando da atua-

¢ao nas terras “descobertas” e ocupadas pelos europeus a partir do
século XV:

a) plurilingtiismo nas terras conquistadas;

b) “formas” em que deveriam ser traduzidos os conceitos filo-
soficos e religiosos do cristianismo.

A bem da verdade tais problemas ainda hoje se pdem para
missionarios de distintas denominacées religiosas.

O objetivo dos grupos religiosos - alias nao se poderia, em sa
consciéncia, esperar outra postura - tem sido a divulgacao das “Sa-
gradas Escrituras”, ainda que em muitos casos haja o intuito ex-
presso de promover o estudo e revalorizacio das linguas vernaculas,
como pode ser simplificado pela acdo do Instituto Lingtiistico de
Verao e por padres da sociedade salesiana.?

Nao seria demais aqui reproduzir ponderacdes de missiona-
rio do ILV (Loos, 1979: 440-1):

A propésito seria ttil a leitura Loos, Eugene E. et alii. “El cambio cultural y el desa-
rollo integral de la persona”. In: Educacién bilingtie - una experiencia en la amazonia
peruana, p. 401-48. Lima, Instituto Lingiiistico de Verano, 1979. Também enviamos
o leitor a “Uma explicagéio” do Pe. Alciénilio B. A. da Silva, notavel e honesto docu-
mentador das linguas indigenas do alto rio Negro, inserida em seu livro A civilizagéao
indigena do Uaupés. Sao Paulo, 1962; seria oportuno lembrar Missées salesianas no
Amazonas (Rio de Janeiro, 1929) de D. Pedro Massa.
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Han adoptado una nueva vida incluye una ética moral baseada
en el amor fraternal que ensena el Evangelio (os grifos sao nos-
sos) ahora traducido e la lengua capanahua, lo que produce
Jubilo, diligencia, amor mutuo, perdon y hermandad. Ha sido un
proceso de madurez y desarollo gradual. El amor de Dios por el
hombre, cuando éste lo acepta, genera amor hacia los otros... La
ensenanza que dan las sagradas escrituras sobre el amor de
Dios su cuidado por el hombre en el presente y la esperanza que
le da para el futuro, brinda estabilidad frente a los problemas y
presiones del cambio cultural.

Mas voltemos ao nosso topico iniciai. A solugao do duplo pro-
blema acima assinalado deveria ser também ambivalente. Primei-
ramente dever-se-ia penetrar na “alma” indigena para conhecer sua
peculiar visdo do mundo e de vida. Nada mais é que a empatia,
faculdade de penetrar na “pessoa do outro” para prever suas rea-
¢cOes e também sua atuacdo como uma entidade psicolégica. Seria
necessario um conhecimento perfeito da lingua para chegar a “alma”
daqueles que seriam fruto passivo da catequizacio.

Frente a diversidade dos idiomas ao missionario se depara-
vam duas alternativas: fazer com que os indigenas aprendessem a
lingua do colonizador ou o catequizador estudasse, para posterior-
mente utilizar, o(s) idioma(s) da terra descoberta.

O missionario adotou a segunda alternativa.

Foram empregados muitos anos para a aprendizagem e di-
vulgacio, esta através de gramaticas e nogoes de doutrina crista,
da(s) lingua(s) indigenas, fato que ocorreu nao s6 em termos de
América Portuguesa como também da América espanhola.

Angel Rosenblat (1964: 196-7) pondera:

Com la llave de la lengua, habia que penetrar en ese mundo
misterioso y temible de los indios, conocer sus costumbres,
comprender su mentalidad, decifrar sus sentimientos e
pensamientos, describir su historia, su vida. No por abstrato
afan cientifico (no se puede descartar del todo cierta aspiracién
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renacentista de conocimiento humano), sino para compreender
meyor al indio, para facilitar su catequizacién, para combatir
sus ritos y superticiones y descubrir si estas se ocultaban
disimuladamente detras de una aparente cristianizacién. Y
conocer sus lenguas, estudiar a gramatica de esas lenguas
traducir e ellas los sermones, los catecismos, los textos sagra-
dos, no por afan linguistico, incomprensible en la época, sino
como indispensable instrumento de difusién de la palabra sa-
grada en nuevas tierras, en nuevas almas.

Quando o cateciimeno nio entendia a lingua do colonizador,
as normas oriundas do Concilic de Trento determinavam que o
ensino da doutrina crista fosse feita na lingua natural da terra. A
propdsito vejamos o que afirma a defesa do Pe. Manuel da Penha do
Rosario (1993: 27-8) contra a imposicéo da lingua portuguesa aos
indios por meio de missionarios e parocos:

Pode e deve, havendo necessidade, e enquanto nio souberem a
portuguesa, nao s6 porque assim manda o Sagrado Concilio,
em a 1* questéo alegado, mas também porque assim, em outro
tempo, como neste, ao depois, e sempre, quer Deus que todos
os homens se salvem e venham em conhecimento da verdade e
nunca quer a morte do pecador, mas que mais se converta e
viva. Por cuja razo nos impds um jugo suave e uma carga leve
e, de nenhum modo nos prescreveu dificuldades, restringindo-
nos os meios da salvagio humana. E antes, sendo um destes a
inteligéncia das linguas, para em qualquer delas, a mais cémo-
da, nos instruirem os nossos parocos, e deles aprenderemos a
salvar as nossas almas, por isso, amplissimamente ordenou
que em todas se pregasse e aprendesse dizendo: “Falario em
linguas novas”. E também do céu mandou o seu Divino Espirito
a infundi-las aos primitivos parocos, como se tem dito em 1*
questao, com Sao Lucas e com a Igreja Santa.

Ao repetir e parafrasear Maria C. Buescu (1983) é forcoso
lembrar que ao mero expediente pedagogico-didatico deveria ser
acrescida, quando da edi¢do de uma gramatica de uma lingua na-
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tiva, a “tentativa de aplicar as realidades lingtiisticas da lingua (in-
digena) o sistema classico, (que) envolve..., nio s6 uma praxis, mas
uma operagéo tedrica para encontrar um modelo universal, valido
e conveniente a ‘toda las linguagens da terra’ " (aqui a autora invo-
ca Joao de Barros).

Nao pode ser esquecido que havia necessidade de bem co-
nhecer os elementos da “cultura religiosa” do elemento a ser
catequizado para se poder criar um vocabulario religioso em sua
lingua. Isto auxiliaria em muito o trabalho religioso. Se mais nao
fosse, permitiria ao catequizado, pelo menos esta era a pretensao,
melhor entendimento da nova doutrina, desde que refletisse a rea-
lidade conceitual de cada grupo.

Da importancia do conhecimento da lingua indigena por par-
te do catequizador nos da bom exemplo F. Zublillaga (1974):

Despues que se puso aqui un padre (referéncia a sacerdote
conhecedor do Tarasco) que sabe la lengua de los indios desta
provincia (mexicana) se ve en ellos mucho acrescentarmiento en
virtud, y oyen de muy buena gana los sermones que el dicho
padre les predica, todos los domingos; y salen de ellos, de
ordinario, muchos com desdeo de confesarse, de sorte que nun-
ca faltan confessiones, algunas de ellas generales.

E de todo licito lembrar que no México havia cerca de 20
“lenguas” (jesuitas que conheciam uma das linguas indigenas) 10
anos apo6s a chegada dos primeiros missionarios. Até o final do
século XVI é possivel assinalar a impressio de catecismos em 10
linguas diferentes e 5 vocabularios (linguas maia, “mexicana”,
tarasco e zapoteco e misteca).?

3 Aguisa de exemplificagéo valeria anotar — México: Doctrina cristiana en lengua espariola

Yy mexicana por los religiosos de la Orden de Santo Domingo (1548); Doctrina larga en
lengua Nahuatl (1548) de Pedro de Cordoba; Didlogo de doctrina en la lengua Mechuacéa
(1559) de Maturino Gilberti; Catecismo y dialogo en mexicano (1573) de Juan de
Tobar; Arte (y doctrina) de la lengua Mexicana (1595) de Antonio Del Rincén:
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Nao se pode negar a importancia a ser dada a uma precisa e
completa coleta de vocabularios, bem como atender etimologia
correta dos “nomes religiosos” em linguas indigenas, para servir
melhor a “causa da catequese”.

Quanto aos problemas advindos da tradugao ha que se levar
em conta o léxico, as categorias gramaticais, a sintaxe etc.

Os conceitos cristaos nas/das escrituras dos idiomas indige-
nas se apresentam ora sob forma de empréstimos de vocabulos de
lingua européia, ora como adaptacao de vocabulos indigenas e no-
vos significados ou surgem como invenc¢ao de novas palavras ou
frases descritivas no idioma indigena.

Tais férmulas (empréstimos, adaptagao, invengao) parece que
nem sempre alcancaram o desiderato desejado.

Como bem anota Eugenio Maurer (1982:142), quando estuda
o impacto da evangelizagdo nos indios, “é natural que os mesmos
captassem em seus proprios moldes os novos conceitos, que, por
esse mesmo fato, tomavam uma forma e um significado diferente
dos expressos pelos pregadores”. Para documentar o afirmado re-
produz um relato romanceado de Salvador de Madariaga sobre re-
sumo em Nahuatil do que o indio viu e ouviu de missionarios:

O deus mais importante ¢ um que péem em pé quando che-
gam a qualquer lugar. E feito de duas pecas de madeira, uma
em pé, de cima para baixo, e outra cruzada e um pouco mais
curta. Representa um deus-homen-animal que nasceu de uma
mulher e um espirito; ora é um espirito e anda pelas nuvens
ou sobre as aguas - isso quando é Deus - ora o fazem prisio-
neiro e lhe dao bofetadas no rosto e lhe cospem na cara e lhe

América do Sul: Catecismo en lengua en general del Peru (1560) de Fray Domingo de
S. Tomas; Catecismo en lengua en quichua e aymara (1576) de Alonso de Barzona;
Catecismo del Sinodo Limense IIl en lengua muisca (1583); Doctrina Christiana y cate-
cismo para instruccién de los indios traduzidos en las lenguas generales de este Reyno,
en Qhichua e Aymara (1584).
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pdem uma coroa de espinhos... — isso quando é homem - ora
o transformam num animalzinho que existe 1a na terra deles
e se chama cordeiro...

A consciéncia do conhecimento profundo do instrumento de
comunicagao, nao permitindo ao indigena fazer o aprendizado er-
réneo de doutrina crista, por deficiéncia de um aprendizado super-
ficial da lingua por parte do conquistador, suficiente para cumprir
suas obrigacoes, foi, sem divida, de capital importancia para o
processo de conquista. Diante do universo metafisico do nativo, o
missionario teve consciéncia do perigo a pregar o evangelho e ensi-
nar catecismo se, por ignorancia de esfera de significados dos ter-
mos, nao soubesse bem selecionar os vocabulos.*

Assim no processo de difusdo da mensagem evangélica é facil
entrever varios fatores. A bem da verdade estes fatores acompa-
nham de perto as dimensoes sociolingtiisticas propostas por William
Bright.

1 - Emissor: o missionario que deveria e queria ser entendido, para
que a mensagem fosse fiel ao espirito do postulado nos evange-
lhos;

2 - Receptor: o catequizado que deve estar em condicdes de enten-
der e interpretar o ensinamento evanggélico;

4 O Pe. Pedro de Quiroga, que viveu muitos anos no Peru, autor de Coloquios de la
verdad (1583), que consta de quatro dialogos onde tomam parte um ermitio, um
indio e um espanhol, escreveu: “No sabéis nuestra lengua nosotros entendemos la
vuestra y queriades que os entendiéssemos los conceptos y adevindssemos lo que nos
queréis decir; y que poco cuidado habéis tenido en darnos lecturas y libros en nuestra
lengua y de traducir algunas obras que nos pudiesen aprovechar y ensenar. No sé
cémo querei vosotros sin hablar la nuestra que os entendamos mayormente en negocio
tan grande como es tomar una ley y dejar otra que, aunque traiga toda la verdad del
mundo, es necesario que se entienda”. Devemos esta nota a uma informacéo do Pe.
Bartomeu Melia.
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3 - Mensagem - a comunicacido humana em si, que no caso nada
mais € que a traducdo das idéias contidas nos textos religiosos
consagrados;

4 - Codigo: sistema de simbolos - essencialmente o vocabulario —
arranjados dentro de uma coordenacio sintatica;

5 - Contexto ou circunstancia: divulga¢do da doutrina crista dian-
te de um contexto cultural plurilingtie e pluriétnico.

Deve ser levado em conta que o indio é na realidade o elo
mais importante na cadeia da mensagem.

Mesmo que os missionarios dos dois primeiros séculos da
colonizagéo intuissem a problematica que envolvia a evangelizacio
devemos lembrar o afirmado por Robles, C.U. (1962: 616):

Hubiera sido de desear que se realizase una adaptacién de los
moldes externos, ritos, etc. del cristianismo, pero esta suponia
una labor intensa que los misioneros no pudieron realizar por
exceso de trabajo. Por tal causa, en vez de presentar al cristi-
anismo como uma perfeccién y perfeccionamento de los valo-
res y creencias que ya tenian las religiones indigenas, lo pro-
ponen como algo absolutamente nuevo que supone la ruptura
radical de las tradiciones y cultos anteriores. (o grifo é nosso)

Esta observacdo de Robles nos leva a ponderar no etnocen-
trismo. O etnocentrismo configura, essencialmente, um fenémeno
amplo e complexo que se da em paises europeus confrontados com
a realidade sécio-cultural de suas colénias.

Na verdade parece que a Europa colonialista é etnocéntrica
em um sentido total, e abrange desde os sistemas politicos até as
proprias ciéncias humanas, fazendo com que os estudos cientificos
tendam a distorcer toda uma realidade humana focalizada. A pro-
jecao de tal esquema ideoldgico se faz sentir na atualidade. Até
espiritos licidos como Charles Boxer se deixam levar pela visao
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etnocéntrica. Vejamos um exemplo. Ao estudar o governo de Salva-
dor de Sa escreve: “Os indios némades da floresta brasileira néo
estavam preparados nem mentalmente, nem pelo estado de cultura
(o grifo € nosso) para suportar uma vida de labuta diaria, ao sim-
ples aceno ou chamado de outrem.” (1973: 137).

Talvez néo seja possivel falar em etnocentrismo no império
romano que federava nagoes, e inclusive assimilava muitas das re-
ligides e posturas filoséficas. Era antes uma conquista meramente
politica e econémica, que muito excepcionalmente incidia na cultu-
ra espiritual dos povos vassalos.

Também seja licito afirmar que tal atitude etnocentrista glo-
bal néo estaria presente na Idade Média, unificada pelo cristianis-
mo e pelo uso do latim como lingua culta, ainda que se opondo a
um Oriente, também cristdo ao estilo grego de Bizancio, onde se
dava mais atengio a ciéncia que hoje denominamos de espiritual
do que nas emergentes “nag¢des” da Europa ocidental.

Mesmo a oposigédo e as longas guerras entre os povos da
Europa cristd e os mugulmanos nao implicavam uma atitude etno-
céntrica total. E por demais sabido o especial aprego e respeito
pela ciéncia e filosofia grega por parte dos mucgulmanos. Nunca é
demais relembrar o interesse que Avicena, no mundo arabe um
dos mais fiéis intérpretes de Aristételes, e Averroes, o grande “Co-
mentador” de Aristételes, tiveram pelo desenvolvimento da esco-
lastica.

As diferencas eram grandes, os 6dios tinham muiltiplas moti-
vagdes, mas apesar de tudo, existia um denominador comum cul-
tural a que pouco afetavam as notaveis diferencas lingiiisticas, como
as existentes entre as linguas indo-européias e semiticas. Os pon-
tos de contato eram multiplos e as concepgdes do mundo dos diver-
sos agrupamentos humanos os refletiam.

No mundo medieval a gramatica pouco se diferenciava da 16-
gica, como € possivel entrever nas gramaticas filoséficas medievais
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que projetam sua influéncia nos racionalistas do Renascimento.
Ha pouca distancia de raciocinio légico entre uma gramatica filoso-
fica de Tomas de Erfurt e a Grammaire générale et raisonnée de
Port Royal, “que durante mais de dois séculos e em todo o Ociden-
te, iria servir de vade-mécum gramatical”.

Tanto na Idade Média como no Renascimento, as estruturas
lingtisticas do grego e do latim eram consideradas universais
linguisticos, e portanto mentais, ndo podendo ser consideradas re-
flexos de uma realidade transcendente de um mundo fisico. Siste-
matizavam-se os esquemas conceituais de duas etnias (Grécia e
Roma) estreitamente relacionadas, que, configurando uma
metafisica transcendente, deveriam explicar toda e qualquer reali-
dade.

Este era o mundo mental dos cronistas e missionarios que se
dedicaram ao estudo das linguas indigenas do continente america-
no, onde se defrontaram com realidades culturais totalmente es-
tranhas.

Este etnocentrismo condicionou o trabalho daqueles que vie-
ram descrever as linguas aborigenes, condicionando-as ao tnico
padrao referencial por eles conhecido e que gosava do prestigio de
certa sacralidade por ser a lingua oficial da igreja.

Tal fato nao os impediu porém de intentarem, nao poucas
vezes, a compreensao das peculiaridades lingtiisticas existentes nas
terras recém descobertas. No tupi e no guarani, por exemplo, dis-
tinguiram, e bem, as formas exclusiva e inclusiva de nés, e entre
uma terceira pessoa reflexiva e outras que nao o eram. Frei Domin-
gos de Santo Tomaés, autor de uma Gramadatica o arte de la lengua
general de los indios de los Reynos del Perti, provavelmente redigi-
da por volta de 1560, foi sensivel a “algunas maneras de hablar
particulares que ay por el verbo” lembrando que as mesmas nio
ocorrem nem na lingua latina, nem na lingua espanhola, como é o
caso da “transacion (que) no es otra que unas dicciones incomple-
Xas, que cada una significa los pronombres”, aqui como ensina Juan
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de Aguilar em sua Arte de la lengua quichua. José de Anchieta em
sua Arte de gramatica ao cuidar “Da orthographia ou pronuncia-
¢ao”, que, mutatis mutantis, nada fica a dever as modernas descri-
¢Oes de ordem fonética, deu especial énfase a fonemas latinos. O
fato de Anchieta ter estudado e escrito uma gramatica sobre o “legi-
timo tupi e nédo a lingua-geral falada pelos colonos seus descen-
dentes” (Edelweiss, 1969: 40) esta a demonstrar que nem sempre o
etnocentrismo foi levado as suas ultimas conseqtiéncias.

Mas houve momentos e espacos em que este etnocentrismo
foi rompido. No caso do “império inca” foi resultado do respeito que
os colonizadores espanhéis tiveram pelo desenvolvimento de sua
cultura material, por sua organizacio administrativa e marcado
prestigio do grupo em relacao a outras etnias, que inclusive utiliza-
vam o quechua como segunda lingua.

Este idioma foi tornado “geral” pelos espanhéis e imposto a
pequenos grupos étnicos que pouco ou nada o usavam como se-
gundo idioma. Ao contrario do que ocorreu com semelhante intento
portugués no Brasil, eles lograram éxito.

Os seis jesuitas aqui chegados com o primeiro governador
geral do Brasil tinham como incumbéncia principal preservar os
costumes catoélicos tradicionais e os principios da moralidade cris-
ta, bem como ensinar nog¢ées de doutrina aos nativos da nova terra
a ser colonizada. Nao parece verdadeira a afirmagéo de que estes
religiosos desejavam antes a supremacia da Companhia do que a
“dilatacéo da fé”. Nao é possivel esquecer que estavam eles sob a
égide do Concilio de Trento que ditou normas, de certa maneira
rigorosas, para a instrucio religiosa.

Também nao € passivel de critica a afirmagao de que “atras
do discurso doutrinario esconde-se um discurso guerreiro”
(Hoonaert, 1977: 26 ss.). Se o discurso evangelizador é agressivo,
revelando todo um momento histérico-cultural, nio podemos es-
quecer que no momento do cronista religioso descrever o modus
vivendi do selvicola, procurando explicar seus habitos, costumes e

323



MAGALHAES, Erasmo d' A. Atividade missiondria e aculturagdo lingiiistica

lingua (ou linguas), est4 sendo elaborada uma tentativa de compre-
ensdo de um novo mundo de idéias, de relacées humanas etc.

Ha um “discurso guerreiro” em alguns documentos, no dizer
de alguns historiadores, como no Didlogo sobre a converséo do gen-
tio, onde Nobrega fala por intermédio dos interlocutores:

Se alguma geragio ha no mundo por quem Cristo N. S. isto
diga, deve ser esta os indios, porque vemos que séo caes €m
Se comerem e se matarem, e siA0 porcos nos vicios e na ma-
neira de se tratarem. (Dourado, 1958: 177)

Nao o ha na tarefa de defesa do indio por parte de Anténio
Vieira nem naquilo que fez com “excessiva diligéncia e trabalho,
preparando seis catecismos que continham em suma todos os mis-
térios da Fé e a doutrina crista em seis linguas diferentes: um na
lingua da costa do mar, outro na dos Nheengaibas, outra na dos
Bocas, outra na dos Jurunas, e dois na dos Tapaj6s” (Leite, 1993:
86).

Os jesuitas, representantes de um momento europeu renas-
centista, portanto altamente classicista, néo tiveram pejo em bus-
car um denominador comum e necessério para bem realizar traba-
lhos de catequese no Brasil. Tal denominador foi o aprendizado de
uma lingua indigena, no caso o “tupi”, falado pelo grupo com quem
privavam. José Valente (1973: 509) informa que “dos primeiros pa-
dres, dizem-nos que o melhor lingtiista era o P. Navarro, talvez por-
que, aqui fazendo remissao a Elaine Sanceau, o tupi fosse seme-
lhante ao seu vanconco natal” que reproduziu por escrito a lingua-
gem dos brasileiros, traduzindo as escrituras, além dos artigos da
Fé e oracdo dominical. Esta assertiva, que néo encontra respaldo
cientifico, é repetida por varios autores.

O conde D. Marcos de Noronha e o conselheiro Antonio de
Azevedo Coutinho ao comentarem, em 1759, o Diretério que se deve
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observar nas povoagées dos indios do Pard e Maranhdo, enquanto
Sua Majestade nédo mandar o contrario, publicado em 1757, infor-
mam:

[...] se deduz que sempre foi maxima inalteravelmente prati-
cada em todas as nagdes que conquistaram novos dominios,
introduzir logo nos povos conquistados o seu préprio idioma,
por ser indispensavel que este é um dos meios mais eficazes
para desterrar aos povos rusticos a barbaridade dos seus
antigos costumes, e ter mostrado a experiéncia que ao mes-
mo passo que se introduz neles o uso da lingua do Principe
que os conquistou, se lhes radica tao bem o afeto [...] Logo
apo6s como admoestacio aos jesuitas escrevem: [...] naquela
conquista do Brasil se praticou pelo contrario que s6 cuida-
ram os primeiros conquistadores estabelecer nela o uso da
lingua que chamaram geral, invencéo verdadeiramente abomi-
navel e diabdlica [...] (o grifo é nosso). (Naud, 1970: 462)

A documentacio pode ser prova cabal de que os inacianos, ao
aprender o tupi, ndo cumpriram com as prescricdes determinadas,
0 que nao revela uma rebeldia mas antes compreensao da proble-
matica da catequese, antecipando-se, talvez seja licito lembrar, de
quatro séculos do Concilio Vaticano II.5

Apesar de poucas informagées contidas nos epistolarios e nas
cronicas nio é possivel admitir o ensino tdo somente da lingua dos
naturais da terra, como querem fazer crer os analistas do Diretério.

Fernéo Cardim (1978: 190) em sua Narrativa epistolar de uma
viagem e missao jesuitica anota: “Em todas estas trés aldeias da
Bahia ha escola de ler e escrever, aonde os padres ensinam os me-
ninos indios; e alguns mais habeis também ensinam a contar, can-

5 Um exemplo de orientagio catequética moderna, em parte derivada das recomenda-
¢oes do Concilio, esta bem explicitada no livro do Jesuita Bartomeu Melia, Educacgao
indigena e alfabetizagéo. Sao Paulo: 1978.
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tar e tanger”, e ainda no mesmo paragrafo, “estes meninos falam
portugués...” "

Ao dar noticias sobre os colégios da Companhia de Jesus no
Brasil, Anchieta (1933: 326) ao se referir ao colégio do Rio de Janei-
ro diz que “nele houve sempre escola de ler, escrever e algarismo,
uma classe . de latim e licio de casos de consciéncia para toda a
sorte de gente.” (o grifo é nosso)

A bem da verdade a afirmacao de que o ensino s6 se fazia em
lingua que néo a portuguesa ndo merece guarida.

O estudo dos manuscritos inacianos sobre a “Lingua geral”
oferecera aos interessados bons subsidios para bem se entender as
“férmulas lingtiisticas” da catequese.

Entre os manuscritos merece mencao a Doutrina Christaa —
En lingoa geral dos Indios do Estado do Brasil e Maranhéo, compos-
ta pelo P. Jodo Felipe Bettendorff (1625-1698), “traduzida em lingoa
irregular, e vulgar uzada nestes tempos”.

O original encontra-se na Universidade de Coimbra, sob a
indicacéo Cédice n° 1089.

Redigido também em latim, permite a comparacido com um
trabalho anterior do préprio autor, o Catecismo Brasilico da Doutri-
na Crista, publicado somente em 1687, em tupi antigo. Partindo-se
dessa data, pode-se situar o manuscrito em época pouco posterior,
que nio ultrapassa 1698, quando do falecimento do religioso. As
formas registradas colocam-se entre o tupi do Vocabuldrio Portu-
gués-Brasilico e o “brasiliano” do Diciondrio Portugués-Brasiliano.

Ao comentar o texto, Edelweiss diz o seguinte:

Como o Pe. Bettendorff diz que traduziu esse catecismo em
lingua geral irregular e vulgar usado no seu tempo, é de pre-
sumir, pelo menos a maioria das discordancias léxicas e sin-
taticas entre este e os outros catecismos, por ele publicados
em tupi, provém de modifica¢des no falar corrente (o grifo é
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nosso). [...] A linguagem vulgar, que Bettendorff fixou no ms.
1.089, € muito diferente do verdadeiro tupi local em que redi-
giu o catecismo publicado em 1687; ja n4o é mesmo o tupi do
Vpb. Visivelmente composto entre tupinambas levemente
aculturados. Entretanto, também ndo ¢é ainda a algaravia di-
visada através de verbetes do Dpb. (o grifo é nosso).

Todos os trabalhos dialeto brasiliano até hoje publicados sio
da lavra de franciscanos, enquanto, como vimos salientando,
os jesuitas se esfor¢cavam por manter castigo e cultivar, qual
novo latim, o primitivo tupi, como se vé claramente nas edi-
coes de 1686/1687. [...] O Pe. Bettendorff [...] ndo deixou de
dispensar a sua atencao de linguista e missionario também
ao tupi dos mesticos, ao tupi irregular e vulgar, acessivel a
parte maior da populacao civilizada do Maranhéo e Grao-Para.
(1969: 142-3)

Anexo

“Alma”
Nahuatl yolia 0 que produz
Tarahumar arowara alento
Tarasco tziperalperi o que faz viver
Zapoteco “anim’a” -
Tupinamba anga espirito

“Céu"

Nahuatl ilhviac céu atmosférico
Tarahumar Rewegaci reew=ter nome ci=lugar em
Tarasco 5 -
Zapoteco quie baa chubani  palacio celestial
Tupinamba ybaca firmamento
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“Deus”
Nahuatl ipalvemohuani aquele por quem todos vivem
Tarahumar repa te téame o morador de cima
Tarasco tueupacha 0 que esta acima de todos
Zapoteco bitoo “dios” bi = ser too = grande
Tupinamba Tupa -
“Diabo”
Nahuatl - -
Tarahumar “riablo”, re’ o que olha desde abaixo
rebetéame
Tarasco yquimengari velhaco
Zapoteco bimiyaba bimni = ser yaba= coisa ma
Tupinamba anhanga espirito mau
* Pecado”
Nahuatl tla tla colli culpa, defeito
Tarahumar cati orara ma acgao
Tarasco “pekadu” -
Zapoteco xtoollalo maldade
Tupinamba angaipaba maldade
“Inferno”
Nahuatl = -
Tarahumar rahinaci lugar ardente
Tarasco varichao lugar dos mortos
Zapoteco gabila gaati = mor bila = arder
Tupinamba yby apytera centro da terra
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“Virtude"
Nahuatl Avaltihuani raiz de bem
Tarahumar Werari nokisikiri proceder vigorosamente
Tarasco cezhangua boa vida
Zapoteco “wirtud” -
Tupinamba eco catu vida boa
“Criagao”
Nahuatl techivalistli criador de tudo
Tarahumar - -
Tarasco cuerauahpeni desatar, liberar
Zapoteco cozaama geracgao, criagao
Tupinamba monhang fazer
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